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Argument
sau despre necesitatea subiectului

Textele adunate in paginile ce urmeaza au avut, la mo-
mentul publicarii, pretentia de a ocupa un loc interme-
diar intre stilul eseistic si literatura stiintifica. Temele s-au
constituit, in marea lor majoritate, pe masura ce problemele
identificate apareau in dezbaterile din tara noastra si nu
numai. Pretentia initiald de a descoperi cum putem identi-
fica si exploata, in diverse ipostaze contemporane, samburi
de teologie politica s-a extins pe parcurs la doud mari corpuri
de doctrine, idei si paradigme ce par a domina spatiul public
romanesc: postcomunismul romanesc inca nedecomunizat
si reversul acestuia, care ar fi un neoliberalism de imprumut
occidental, specific anilor 1980-90.

Doua nuci extrem de tari. Prima dominata de sensibili-
tatile provenite din recenta epocd a comunismului, iar cea
de-a doua, ca rezultat al distantarii de prima. Doua extreme
care ne fac sd nu vedem calea de mijloc si sa uitdm s mai
cautam resurse intelectuale autohtone, de la care se pot initia
proiecte de societate in Romania europeani. In mod firesc,
ultima parte a lucrarii vrea sa reflecte drama interna a teo-
logului care are macar tentatia democratiei, daca nu si cultul
acesteia. Prin urmare, capitolul al patrulea e dedicat catorva
portite de comunicare intre teologia crestina si democratie.
Cate o mana intinsa din fiecare directie pare a fi cea mai usor
digerabild complicitate teologico-politicad pentru un teolog
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care isi doreste sd vada exigentele Bisericii extinse catre in-
treaga viata sociald, politic, economica etc.

Textele de fatd nu si-au propus sa dezvolte teorii, sa pro-
puna concepte sau sa traseze principii politice. Cu atat mai
mult nu au pretentia sa expuna lectii de teologie politica.
Sunt niste simple si timide incercari de a valorifica metodo-
logic elemente de teologie politicd prezente in proximitatea
trairilor si a fraimantarilor noastre si de a gasi corelatii intre
acestea.

Un excurs apofatic in politica

Urmand o metodologie inspiratd din postmodernisti pre-
cum Michel Foucault, pentru care esenta puterii nu trebuie
cautata neaparat in raporturile institutionale, ci in structurile
adanci ale societatii, pentru ca relatiile de putere sunt legate
de intreaga retea sociald, am incercat si investigadm limitele
conventionale ale unor realitati precum privat, public, repre-
zentare politica, secularizare, Euharistie etc. Cautand la
rddacina paradigmelor dominante, avem, de cele mai multe
ori, surpriza placuta de a intalni irationalitatea rationalitatii
acestora. Prin urmare, apare nevoia de a gasi ce se afla in
centrul politicului ca domeniu autonom si, eventual, de a-i
identifica radacinile teologice. Astfel, apare necesitatea iden-
tificarii subiectului politic, modul in care a fost construit, pre-
cum si relevanta lui pentru cdmpul politic contemporan.

Desi subiectul politic se afla in centrul stiintei politice,
foarte putini political scientists s-au incumetat si-1 conceptua-
lizeze si sa-1 defineascd. Daca pentru filosofii Evului Mediu
subiectul politic era regele ca intrupare a vointei divine, de la
Immanuel Kant incoace este inaugurat subiectul-cetatean si
se face trecerea de la lumea drepturilor divine la cea a drep-
turilor si datoriilor determinate de stat: ,Noul subiect este
intruparea drepturilor si a ratiunii practice... Mai departe,
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subiect este considerat cetateanul pe masura ce intruchipeaza
vointa generala®.!

Cetateanul-subiect a fost idealul politic liberal al secolu-
lui XIX?, mai ales pe masura ce s-a extins sufragiul universal
si au aparut astfel noi forme de subiectivitate politici. Drept
reactie la individualismul liberal si respingand ideea ca socie-
tatea este o ordine spontana a unor indivizi diferiti, socialistii
au considerat ca proletariatul sau multimea care tinde sa se
proletarizeze merita sa ocupe locul central in teoria politica.
Statele totalitare hiper-rationalizate, care au planificat binele
si fericirea tuturor, s-au considerat ele insele subiecte politice
prin intermediul partidelor unice si al dictatorilor.

In Romania, dorul dupi cetiteanul-subiect pare nejusti-
ficat, din moment ce acesta nu a existat niciodata. Astazi,
cu atat mai putin reuseste si se construiascd, cu cat bino-
mului comunism — individualism i se adauga o forta pe care
cetatenii romani n-au mai resimtit-o, aceea a statului-piata.
E adevarat ca statul este unul dintre cei mai prosti gestionari,
ipoteza pe deplin sustinuta de regimul comunist si chiar de
cel care i-a urmat. Dar la fel de adevarat este si ca statul, ca
rezultat al contractului social al tuturor cetitenilor, trebuie
sa-i permita fiecaruia dintre ei sa poata face recurs impotriva
puterii politice. Statele-piata de astazi arata, insa, ca niste
meta-corporatii care au in grija corporatii private ce poseda
capital si intrd in criza odata cu piata. Politica de azi pare
decisa de o sensibilitate neoliberald, care glorifica statul mini-
malist cu o economie de-regulata si care insista sa sporeasca
profitul in orice situatie. Cetatenii sunt pusi in situatia de a
rezista in fata statelor-piata, o alianta de factura neoliberala,
care nu poate fi desfacuta decat prin recursul la traditie, la

' Kenneth Surin, Rewriting the Ontological Seript of Liberation: On the
Question of Finding a New Kind of Political Subject, in: Creston Davis,
John Milbank si Slavoj Zizek (ed.), Theology and the Political. The New
Debate, Durham si Londra, Duke University Press, 2005, p. 243.

2 Ibidem, p. 247.



10 —————— Ortodoxie, postcomunism si neoliberalism

comunitatea locala, la familie, la relocalizarea capitalului fizic
si la activarea unor forme de capital insuficient exploatate
pana acum, asa cum este capitalul social.

Neoliberalismele au prins consistentd dupa grele perioade
de criza: cel american, ca reactie la New Deal-ul keynesian;
cel german si francez, ca alternativa la reconstructia bazata
pe o economie semi-planificata (dirijatd) de dupa al Doilea
Razboi Mondial. Incisivitatea neoliberala a atins apogeul,
insd, in anii 1980, in tari precum Statele Unite sau Marea
Britanie. In aceasti logica, era de asteptat ca si in Romania,
trecuta peste aproape jumditate de secol de socialism acerb,
majoritatea elitelor sa se indrepte catre insusirea principiilor
neoliberale, care glorifica piata liberd si anatemizeaza statul.
Fobia neoliberala fatd de stat a luat forma unei teologii nega-
tive a statului, propovaduita cu indarjire prozelita de jurna-
listi, economisti si analisti politici ,,de dreapta®. In spatiul
romanesc, statul e privit ca un rau absolut, iar anti-etatismul
trece de la statutul de virtute anti-comunista la cel de virtute
neoliberala.

Guvernele neoliberale, sustinute de expertiza unor insti-
tutii supranationale descrise ca izvoare ale cunoasterii divine,
precum Banca Mondiald sau Fondul Monetar International,
incurajeaza extinderea ratiunii economice la fiecare celula
a vietii umane. Se considera ca trebuie si-i cerem economiei
de piatd mai mult decat i-au cerut liberalii secolului XIX: ,In
loc sa acceptam o libertate a pietei definitd de stat si menti-
nuta intr-o oarecare masura de supravegherea statala — ceea
ce constituia oarecum structura de pornire a liberalismului;
sa stabilim un spatiu de libertate economica, sa-l circum-
scriem si sa-1 lasam si fie circumscris de un stat care-1 va
supraveghea“>.

3 Michel Foucault, Nasterea biopoliticii. Cursuri tinute la College de France
(1978-1979), traducere de Bogdan Ghiu, Cluj-Napoca, Idea Design
& Print, 2007, p. 118.
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Singura politica sociald autenticd pare a fi cresterea eco-
nomica, ea dand impresia recuperarii unei istorii irosite.

Moartea subiectului

Prin urmare, unde-l mai gisim pe cetdtean in ipostaza
de subiect politic? Mai e cetdteanul un ,centru independent
de cunoastere“?, caruia , puterea politici exercitata ii permite
sd-si pastreze calitatea de subiect® si care rezista puterii ce
l-a construit? Intr-o lume in care cu totii trebuie si punem
umarul la cresterea economica, in care suntem asaltati de
realismul josnic al pornografiei si al reality-show-urilor si in
care gradul de libertate este direct proportional cu capitalul
acumulat, ortodoxia trebuie sa-si activeze vocatia profetica
si sd explice moartea subiectului. Este mai degrabd vorba de
lansarea unei provocari catre cei ce sunt sensibili la centrali-
tatea Mantuitorului nostru lisus Hristos nu doar in viata lor
personala, ci si in cea comunitara.

Doresc sd le multumesc in mod deosebit profesorilor mei
Daniel Barbu, de la Universitatea din Bucuresti, si John Mil-
bank, de la Universitatea din Nottingham, care mi-au inspi-
rat aceastd muncd, lui Mihail Neamtu, cu care am dezbatut
multe dintre temele de fatd, lui Adrian Papahagi si Radu
Preda pentru publicare si diaconului Cosmin Pricop, prin
grija caruia au apdrut aceste texte in ziarul Lumina al Patriar-
hiei Roméane.

25 martie 2012
Bunavestire

4 William E. Connolly, Political Theory & Modernity, Ithaca si Londra,
Cornell University Press, 1993, p. 156-158.

> Michel Foucault, The Subject and Power, in James D. Faubion (ed.),
Power. Essential Works of Foucault. 1954-1984, vol. 3 (trad. de Robert
Hurley et al.), Londra, Penguin Books, 2002, p. 340.
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Democratia bunului-simt

Bunul-simt este ca sandtatea psihica. Fie il avem gi-1 recunoagtem,

fard sa-l mai trecem prin filtrul ratiunii, fie nici o rationalizare

nu ni-l va impune. Desi in limbajul comun este o expresie al cirei
inteles e clar fixat, istoricul ei ne indicd o pluritate de sensuri.

Pentru Aristotel, bunul-simt insemna capacitatea de per-
ceptie a sensului unui cuvant cu mai mult de cinci inte-
lesuri diferite, dar asemanatoare. in epoca moderna, insa,
bunul-simt a intrat in limbajul oamenilor odatd cu Iluminis-
mul. Prima data l-a folosit englezul Thomas Paine intr-un
pamflet in care-i indemna pe colonistii americani sa-si de-
clare independenta (1776).! Termenul apare numai in titlu.
Autorul britanic mutat in Statele Unite ale Americii nu a
folosit expresia in textul sdu, pentru ci simpla prezenta in
titlu avea vocatia de a transmite un mesaj ce trebuia si para
evident. Asadar, bunul-simt nu includea doar cunoasterea
evidenta, ci si ceea ce se dorea sa devind cunoastere comuna.

In anii 1960, sociologul Thomas Luckmann a analizat
modurile in care cresterea diviziunii muncii si a specializarii
duce la sciderea cunoasterii comune a oamenilor. in timp ce
fiecare persoana se specializeazd profesional intr-un dome-
niu destul de strdin de celelalte, constiinta colectivd a unui

I Thomas Paine, Common Sense, edited and with an introduction by
Isaac Iiramnic, Penguin Books, 1984, passim.
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grup social isi pierde din consistenta.? In acest context, apelul
la bunul-simt sau simtul comun devine un fel de act de
credintd, de incredere in similitudinea persoanelor umane.
Inventie moderna a societatii liberale, bunul-simt isi propune
sa aducd un plus de ordine si echilibru pluralitatii valorilor
prezente in spatiul public prin cetatenii si institutiile libere.
El devine, astfel, un fel de fond comun natural si rational,
care aduna oamenii in jurul valorilor comune unanim accep-
tate.

Spatiul public

De-a lungul modernitatii, bunul-simt, in sensul originar
al expresiei, a conturat un spatiu public democratic, pluralist,
in care oamenii se regaseau in diversitatea lor — paradoxal,
chiar prin solidaritatea si consensul creat. Spatiul comun sau
public presupune tot ceea ce este exterior intimitatii mele
si se desfasoara intr-o pluralitate de persoane. Se refera la
spatiul exterior casei mele, la scara blocului, la strazile si
orasul in care traiesc. Exista si un spatiu public al dezbaterilor.
De la Thomas Hobbes (1588-1679) incoace, logica spatiului
public este de a tine pentru noi insine opiniile sau gesturile
care ne sunt strict intime. Mutand discutia de la teorie la
practica, spatiul public romanesc de astazi nu pare sa aiba
amprentele modernitatii occidentale. In primul rand, traditia
unui spatiu public autonom a lipsit, mai ales in perioada co-
munistd. Sa ne amintim conditia existentiala a omului in anii
totalitarismului: ascuns in gandurile lui, in familia sa, fara sa
aiba incredere in nimeni, fard si investeasca ceva in spatiul
public, pentru ca simtea cd nu este al lui, ci al statului. Daca
e al statului ostil... e, deci, al nimanui.

2 Thomas Luckmann, The Invisible Religion: The Problem of Religion in
Modern Society, The MacMillan Company, 1970, passin.
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Acesta era limbajul dublu al epocii comuniste: oamenii
credeau si spuneau ceva in spatiul privat, iar in cel public
ovationau socialismul stiintific. Spatiul public comunist era
unul artificial in ceea ce priveste autonomia intelectuala,
pentru ca era inventat si controlat de Partidul-suveran. Dupa
1989, societatea a regdsit anomia si lipsa de responsabilitate
pentru deciziile publice si binele comun. Oamenii care, in-
evitabil, au imbratisat sistematic ,valorile comuniste® si-au
regdsit capacitatea rationald de a critica posibilitatile demo-
cratiei. Criticaim! Dar in functie de ce scara de valori? Deo-
camdatd, pare ca societatea noastra nu are nici un proiect al
ei insasi, ceea ce face ca spatiul public sa fie unul dezordonat,
lipsit de valori si de un sens comun, de acel bun-simt.

O caracteristica exceptionala se intalneste in societatea
noastrd, unde argumentele care tin de intimitatea persoanei
sunt aduse in dezbaterile publice ca idei-forte. Mai simplu
spus, temele agendei publice sunt dominate de charisma per-
sonald, nu de idei si reflectii intelectuale solide. Problema
pare sa fie, insa, ca societatea romaneasca nu are definit un
proiect pe care sa li-l prezinte cetatenilor. Am bifat incadrarea
in structurile euro-atlantice oarecum impinsi de la spate. Dar
acum ce urmeazi? Care este proiectul Romaniei? In afara
de Biserica si de citiva intelectuali cu adevarat liberi, cine
ar avea autoritatea de a structura discutiile in spatiul public?
Intelectualul nepartizan angajat public e o aparitie efemera
in mass-media, nu pentru ca nu ar produce rating, ci pentru
cd televiziunile sunt rezultatul a ceea ce secretd necontenit
societatea.

Insasi prezenta Bisericii in spatiul mediatic este domi-
nata de greselile clericilor, de opinii impotriva orelor de religie
sau Catedralei Mantuirii Neamului etc. In general, elemente
care ar trebui sa tind exclusiv de spatiul privat sunt abundent
prezente in dezbaterea publica (divorturi, crime, lipsa loiali-
tatii in casnicie etc.), iar spatiul public se goleste de valori.
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Asistam la ,distrugerea ideilor limpezi si distincte®, daca ar
fi sa-i dam crezare celui mai important cercetator al stiintei
politice la nivel mondial, italianul Giovanni Sartori.

Catedrala Mantuirii Neamului

Din acest peisaj sumbru al spatiului public roménesc, nu
lipseste Catedrala Mantuirii Neamului. Argumentele de tipul
»CAte mall-uri inseamna o catedrald“ sau ,cati kilometri de
autostrada inseamna o catedrala® nu fac decat sa saraceasca
dezbaterea intelectuald asupra unei catedrale-simbol a orto-
doxiei romanesti. Nu putem discuta despre o biserica in
termeni legati de mall-uri sau de autostrazi, pentru simplul
motiv cd nu putem discuta credinta in termeni materiali.
Catedrala Mantuirii Neamului devine astfel o incununare a
libertatii si a responsabilitatii societale a unei Biserici care,
incepand cu proiectele politice ale lui Alexandru-Ioan Cuza,
Carol II, Gheorghe Gheorghiu-Dej sau Nicolae Ceausescu,
a cunoscut abuzul mainii-forte a puterii politice. Daca
aruncam o privire fie si superficiald asupra acestor tipuri de
regim politic, nu le putem incadra pe o axa imaginara decat
intre autoritarism si totalitarism. Abia astizi, in anii de con-
structie a democratiei, Biserica Ortodoxd Roména are ocazia
sa se manifeste liber si responsabil fata de si intr-o societate
care are nevoie de un suflet. Asa cum Jacques Delors, fostul
presedinte al Comisiei Europene, dorea crearea ,,unui suflet
pentru Europa®, la fel Biserica Ortodoxa Romana isi propune
sa contribuie la demnitatea spiritualitatii ortodoxe intr-o so-
cietate care inca poarta semnele cuielor batute de tortionarii,
ideologii si slugoii unui regim cu care s-a identificat si in post-
comunism.

Stim cu totii cd omul este prin excelenta orientat spre
viitor. Fara viitor, fara virtutea nadejdii, omul nu face altceva
decat sid-gi ramana in urma. Tot asa, o societate fara viitor
este una dezmembratd, care nu se concepe deplin pe sine.
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Am putea, deci, avea bunul-simt sa aducem in spatiul public
argumente care tin de proiectia viitoare a consistentei natio-
nale si spirituale a poporului roman. Ce va insemna catedrala
cand va fi gata? Sau ce va insemna pentru generatiile urma-
toare? Am putea vedea in acest proiect al Stantului Sinod nu
doar chestiuni legate de costuri sau amplasament, ci si pozi-
tivul unei societati creia in anii postcomunismului i-a placut
sd se nege pe sine, intrupat profetic de credinta ortodoxd, atat
de intima poporului roman.

Catedrala Mantuirii Neamului este primul proiect mare,
coerent si consistent al societatii romanesti de dupa 1989.
Este deopotriva unul fizic si spiritual si care ar putea demon-
stra sau angrena o miscare de solidaritate nationala fizica,
dar mai ales spirituald a cetatenilor romani. Conform uneia
dintre devizele sale, ¢ pluribus unum (dintre mai multi unul),
democratia are, printre altele, si capacitatea de a produce
consens intre cetateni. Asadar, consensul, sub forma Cate-
dralei Mantuirii Neamului, poate fi frontispiciul democratiei
romanesti. Constructia catedralei este si un exemplu de soli-
daritate, poate chiar primul exemplu de solidaritate de dupa
1989 al societatii noastre. Daca vrem sd ne redescoperim
demnitatea umana, ar trebui si avem bunul-simt sa lasam
institutiile prin excelentd personaliste — Biserica si familia —
sa lucreze si sa modeleze spatiul public.



Natura mistica a democratiei

Indiferent dacd vorbim despre criza economicd, despre schimbarile
politice, despre raportarea crestinilor la mutatiile globalizdrii

si ale secularizdrii, mintea omului indreptat spre Dumnezeu cauta

necontenit raspunsuri pentru oricare dintre framdntdrile sale zilnice.

C redinta are oricand ceva de spus despre o anumita guver-
nare politica, despre libertatea persoanei umane, justitia
sociala sau economica. A fi in mijlocul lumii impune cu nece-
sitate intelegerea ei, iar a ignora lumea de azi, a ne retrage
intelectual din viata cetatii echivaleaza cu sinuciderea unei
parti insemnate a ratiunii cu care am fost inzestrati de
Dumnezeu. Omul secolului XXI va trebui sa fie atent la tot
ce este In jurul sau, pentru a putea extrage din societate ce-i
este folositor pentru mantuire.

In acest sens, teologia politici, desi pare o constructie
lexicala cel putin ciudatd in auzul nostru comun, este una
dintre grilele de interpretare foarte importante pentru lumea
de azi. O intalnim pentru inceput la filosofii stoici, unde se
referea la acele practici religioase care ajutau statul. O intal-
nim la Parintii Bisericii: Sfantul loan Gura-de-Aur, Sfantul
Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de Nazianz, Stantul Am-
brozie, Sfantul Ioan Cassian. Mai apoi, o intalnim la Ferici-
tul Augustin, Toma din Aquino, William Ockham, Baruch
Spinoza, Joseph de Maistre, Louis de Bonald si altii. Acesti
autori au pregatit intelesul modern al expresiei, dezvoltata in
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secolul trecut ca o disciplind academica derivata din stiintele
sociale. Conform celei mai cunoscute definitii a expresiei,
teologia politicd inseamna intelegerea tuturor conceptelor
politice ale teoriei moderne a statului ca fiind la baza idei re-
ligioase secularizate.

Carl Schmitt

Parintele definitiei de mai sus este un cunoscut jurist ger-
man, Carl Schmitt (1888-1985). Catolic practicant, acesta
a fost un anti-democrat convins si un admirator al dictaturii.
A scris impotriva Republicii de la Weimar (1919-1933), iar
apoi a cochetat cu nazismul, avind mari indoieli fata de
parlamentarismul democratic si de sistemele politice cu mai
multe partide. In Teologia Politica (1922), lucrare al carei
subiect este conceptul de suveranitate, el sustine ca exista, in
fiecare epoca istorica, un echivalent intre autoritatea sociala
si viziunea religioasa dominanta asupra lumii. Spre exemplu,
monarhia absolutista corespunde unei viziuni asupra lumii
derivatd dintr-o teologie deistd, in timp ce o monarhie con-
stitutionala si democratica ar corespunde unei conceptii mai
degraba imanente despre Dumnezeu. Statul este o entitate
invizibila si omnipotenta, a carei vointa prevaleaza asupra
tuturor cetatenilor, singurul titular al suveranitatii, asa cum
Dumnezeu este singurul posesor al darului vietii. Totodata,
statul este singurul care poate si intervina in normalul vietii,
corectand slabiciunile societatii, ceea ce ar corespunde, in
plan religios, capacitatii exclusiviste a lui Dumnezeu de a face
minuni. Teza lui Carl Schmitt a fost dur criticata, surprin-
zandu-i pe teologi prin faptul cd o anumita credinta religioasa
a dus la crearea unor forme de autoritate sociala si politica.
In opinia lui, asocierea dintre politici si religie este bazata pe
un element comun amandurora: legea. Astfel, dreptul pozitiv
modern este, la rindu-i, izvorat din dreptul canonic.
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Spirit neconformist pentru epoca sa, una a marilor ideo-
logii, juristul german nu s-a considerat niciodata un teolog
si nici micar normativ in ceea ce priveste parerile sale. Insa
paradigma sa de gandire a fost preluatd de numerosi gandi-
tori anglo-saxoni, rezervati, ce-i drept, in fata faptului ca se
inspirau dintr-un ganditor considerat nazist. Aceasta rezerva
fata de sensibilitatile naziste ale lui Carl Schmitt a mers atit
de departe, incat mai multi universitari americani l-au pla-
giat, fara sa-l citeze macar o datd. Cu toate acestea, dez-
voltarea teologiei politice ca disciplind academica in spatiul
occidental a dus, mai apoi, la crearea unei adevarate literaturi
teologico-politice, din pacate blocate in spatiul comunist, din
cauza limitarii posibilitatii de expresie a crestinilor.

Reprezentarea parlamentard

Atunci cand modernitatea a produs trecerea de la demo-
cratia directd de tip atenian, in care exprimarea vocii cetatii
se facea prin ridicarea de mana intr-o piata publica, la una al
carei miez este o adunare reprezentativa, restransa numeric,
s-a pus problema definirii parlamentului. Cum se poate ca
vointa a milioane de oameni sa fie exprimata doar prin vocea
catorva sute de deputati? Raspunsul a fost cautat in cunoas-
terea conceptuala teologica. Reprezentarea vointei generale a
cetdtenilor a fost gandita in analogie cu Sfintele Taine al caror
autor este Mantuitorul lisus Hristos, prin persoana preotului.
Desi preotul savarseste Taina Sfantului Botez sau a Sfintei
Euharistii si, deci, pare ca el este autorul, in realitate Mantui-
torul Iisus Hristos ne imbraca in haina cea noua a Botezului
si ne impartaseste cu Trupul si Sangele sau. Astfel, analogia
teologico-politica a explicat natura functionarii parlamen-
tului, fara de care nu poate exista democratia: asa cum Man-
tuitorul actioneaza prin preot, dar acesta isi pastreaza vointa
proprie, tot astfel parlamentarii utilizeaza propria vointa,
dar actioneaza in numele poporului pe care-l reprezinta.
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Continuand analogia de mai sus, putem spune ci, asa
cum Sfintele Taine savarsite de un preot in stare de pacat —
toti oamenii au pacate personale — sunt perfect valide, la fel
si legile emise de un parlament ai ciror membri sunt, de cele
mai multe ori, considerati corupti, incapabili etc. sunt valide,
intrucat exprima vointa poporului. Perceptia onestitatii
membrilor parlamentului este una extrem de scazuta chiar si
in democratiile considerate cele mai solide (Marea Britanie,
Elvetia etc.), dar increderea cd parlamentarii, intr-o forma
sau alta, dau forma vointei generale demonstreaza credinta
si dorinta cetatenilor de a fi impreuna ca natiune. Consecinta
teoriei reprezentativitatii este, asadar, ca, fara parlament,
cetateanul nu exista, poporul si parlamentul devenind in-
separabile intr-o democratie. In acelasi mod, in afara Sfin-
telor Taine ale Bisericii, crestinul nu poate accede la statutul
de credincios.

Dilema prezentei cetatenilor la luarea deciziilor intr-o
adunare reprezentativa de tip parlamentar este facutd, de
asemenea, prin analogie cu Sfanta Taind a Euharistiei: asa
cum Mantuitorul lisus Hristos este simultan prezent si ab-
sent in Sfanta Impartisanie (prezent, pentru ci in mod real
painea si vinul aduse ca jertfa se transforma in Trupul si San-
gele sdu, si absent, pentru cd ochii nostri vad, chiar si dupa
prefacerea Darurilor, tot paine si vin), la fel, noi, oamenii,
suntem prezenti si absenti, in acelasi timp, in Parlament.!
Absentam, intrucat nu suntem si nu putem fi prezenti acolo
tizic, dar, fiind reprezentati de parlamentari, vointa noastra
prinde contur in legile votate. Din aceasta cauzi, nimeni nu
poate invoca necunoasterea legii atunci cand a incalcat-o: cu
totii am fost prezenti in parlament cand s-a dezbatut si votat
corpul de legi.

I Daniel Barbu, Taina reprezentdrii democratice, in Historia, disponibil la
adresa:  http://www.historia.ro/exclusiv_web/general/articol/taina-
reprezentarii-democratice.
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Democratia

Exercitiul conceptual de mai sus ne spune un lucru extrem
de simplu: in orice regim politic, exista o doza de incredere;
mai bine spus, de credinta. Prevestind cidderea regimului
comunist, Aleksandr Soljenitin spunea cd regimul comunist
va cadea cand oamenii vor inceta sa creada in acest sistem.
Daéaramarea Zidului Berlinului de citre multimile furibunde,
cand nici macar militarii nu si-au mai indeplinit rolul de spri-
jinitori ai regimului, ne spune tocmai acest lucru. insé@i Re-
volutia romana din decembrie 1989 ne spune acelasi lucru:
~Yom muri si vom fi liberi!“, unul dintre sloganurile cele mai
uzitate de tinerii revolutionari romani, demonstreaza lipsa
increderii in ateismul comunist si inlocuirea lui cu libertatea
intr-o profunda acceptiune crestind, care aminteste de omo-
rarea pacatului si renasterea in Hristos. Astfel, putem spune
cd democratia moderna, a carei valoare e unanim acceptata
de cultura europeana, implicd o minima doza de credinta.
Miezul ei, parlamentul, asigura, prin insisi existenta sa, un
mod coerent de a fi impreuna al cetatenilor.

Teologia politica nu e nicidecum un indemn la pietism
sau la identificarea unor noi forme de credinta in organizatii
lumesti, ci coincide cu scopul stiintelor sociale in general:
sa intelegem societatea in care trdim, pentru a sti sa ne orga-
nizam viata in cotidianul ei, in functie de vointa noastra.
Teologia politica devine astfel un mod de a intelege lumea
contemporana ca nefiind complet secularizata. Totodata, este
si un protest intelectual impotriva fundamentalismului reli-
gios. Cu toate cd Iluminismul si liberalismul au incercat sa
goleasca spatiul public de religie si credinta, teologia politica
ne aratd ca tocmai cel mai avansat si imbratisat sistem politic
modern, democratia, a ocupat acest spatiu al religiosului,
imprumutiand multe dintre elementele sale. Pana la urma,
intelegerea puterii in societate ne ajutd sa ne eliberam de
prejudecdti si sd extragem pozitivul din lumea in care trdim.
In acest sens, democratia pe care ne-o dorim implica o sem-
nificativa doza de crestinism.

Mostenirea politica a lutheranismului

Chiar dacid istoria fapticd ne poate contrazice uneori, in teologia
ortodoxd, Biserica nu a fost niciodatd predata in mdinile Statului.
Institutia divino-umand a fost mereu descrisd ca fiind in tensiune
cu Statul ca parteneri egali, dar cu sfere de exercitare a autoritdtii
care nu se intdlnesc decdt in chestiunea binelui comun al societatii.

Alte traditii ecleziologice au produs, de-a lungul timpului,

0 schimbare de paradigma socio-politicd atipicd in ceea ce priveste

raporturile de putere dintre Bisericd si Stat.

storia protestantismului ascunde nu doar rupturi teologice

fata de invatdturile Sfintilor Parinti, ci si inovari politice
care s-au dovedit a fi parte a modernitatii pe care incercam
s-o intelegem. Printre marii reformatorii protestanti, Martin
Luther a influentat decisiv intelegerea moderna a democratiei
si a atributelor statului. Dezgustat de institutia papalitatii si
nostalgic fata de simplicitatea apostolica a Bisericii primare,
teologia lui a simplificat relatia omului cu Dumnezeu, care,
pentru a accede la harul divin, nu are nevoie de intermediari.
Singurii mediatori sunt Hristos si Sfintele Scripturi, intrucat
»cuvantul lui Dumnezeu, care ne indreapta spre libertatea
deplind, nu trebuie sa fie si nu poate fi incitusat”. Totodata,
Adeviarul nu poate fi acoperit de speculatiile scolastice si
complicitatile institutionale ale catolicismului, motiv pentru
care papalitatea se prezenta in ochii sdi drept Romana tyrranis,
iar credinciosii, ca niste oprimati, care nu pot sa acceada la
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Sfintele Taine fara acceptul preotiei. Practicile indulgentelor,
abuzul anatemelor, birocratia si largirea puterii politice pa-
pale l-au facut pe conducatorul Bisericii Catolice ,,sa inceteze
sd mai fie un episcop, ci un dictator”. In ordinea medievala
occidentald, Biserica era principalul ajutor al individului pen-
tru mantuire, iar statul era pastratorul acestei ordini, politica
era parte a creatiei si a armoniei universale si avea sa fie in-
dispensabild umanitatii pana la sfarsitul istoriei, pentru ca
facea parte din ordinea spre care tindea creatia. Religia si po-
litica erau, deci, doua teritorii distincte in interiorul aceluiasi
corpus christianum, in care fiecare parte trebuia sa aiba forma
ei de conducere. Reforma lui Luther a modificat aceasta con-
ceptie, politizand religia.

Preotia universald — cetdtenia universald

In demersul sau critic la adresa filosofiei care a contruit
intelectual suprematia papalitatii, Luther a respins invata-
tura Sinoadelor, teologia de inspiratie aristotelicd a lui Toma
din Aquino, caracterul de potestas (putere) al Sfintelor Taine,
care creeazd un raport de inegalitate intre credinciosi etc.
Pentru Luther, harul trebuia administrat si oferit fara inter-
mediari, ca dar gratuit al lui Dumnezeu, ierarhia bisericeasca
devenea inutila, iar distinctiile dintre membrii comunitatii
crestinilor erau sterse. Drept consecintd, el a redus numarul
sacramentelor, printre care si hirotonia, si a afirmat ,,preotia
universald a credinciosilor”, intrucat credinta nu se poate
construi pe o autoritate exterioara, fie ea sacerdotala sau
politica. In acelasi timp, a conferit comunitatii euharistice
atributul de societate politica, fiindca celebrarea Euharistiei
actualizeazd cetdtenia pe care participantii au primit-o la
Botez.

Dat fiind ca preotia universala nu-si mai deriva autoritatea
de la traditia milenara a Bisericii, oficiantul cultului lutheran
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este un ales al comunitatii care administreaza, explica si
raspandeste Cuvantul lui Dumnezeu. El nu are autoritate, ci
exercitd un officium, fiind un minister, adica doar un angajat
al comunititii ca servant, asistent, administrator, pentru ca
Biserica presupune o supunere mutuald, din moment ce ,,ni-
meni nu doreste s fie superiorul celuilalt, ci fiecare vrea sa
fie inferiorul aproapelui®. Conditia egalitatii dintre membrii
»Bisericii acefalice, pe care o introduce Luther, precede sim-
bolic exercitarea puterii in democratia moderna, unde ministrii
sunt egali in cetdtenie si slujesc comunitatea prin consensul
egalilor. Repudierea institutiilor si deconstruirea imaginaru-
lui politic medieval prin antipatia fata de puterea politica I-au
condus, insd, pe Luther la o ecleziologie care, desi s-a vrut
apolitica, a sfarsit prin a imprumuta alte elemente politice.

Repudierea institutiilor

In primul rand, el este un optimist in ceea ce priveste
capacitatea oamenilor de intelegere, ceea ce inseamna ci o
anumitd comunitate poate exprima un adevar fara asistenta.
Dar ,adevarata Biserica“ nu poate fi localizata in birouri sau
institutii, pentru ca ,unitatea inimilor in credinta e suficienta
sa insemne o Biserica“. Este o societate auto-suficienta, care,
servindu-se de Sfanta Scriptura ca de o constitutie, confera
sens politic sintagmei lutherane: ,Nu existd superior printre
crestini, numai Hristos Insusi — numai Hristos®. Ruptura lui
Luther s-a dramatizat si mai mult: corpus mysticum al carui
Cap este Mantuitorul Hristos e Biserica nevazuta. Mai de-
parte, doar necredinciosii si crestinii caldicei au nevoie de
o structurd organizatorica si de o guvernare coercitiva. Sunt,
asadar, doud Regate: cel al lui Dumnezeu (congregatia), care
este apolitic, si comunitatea vazuta a credinciosilor, care este
atat de dezordonata, incat ,nu poate fi condusa fara sange.
Sabia conducatorului trebuie sa fie rosie si plind de sange.”
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Aici, unitatea trebuia creata exterior, printr-o forma de arta
omeneasca. Prin contrast cu Papa, isi deriva autoritatea din
convingeri strict umane si e prea din lumea de aici; condu-
catorul secular indeplineste un officium divin, fiindca impune
ordinea in lumea crestinilor. Pentru ca a desfiintat rigoarea
si procedurile institutionale, Luther a subminat autoritatea
spirituala in sfera religioasa, dar a accentuat autoritatea poli-
tica in sfera seculard.! Altfel spus, in timp ce s-a depolitizat
conceptual, Biserica lui Luther a devenit mult mai politica
in ceea ce priveste dependenta de autoritatea seculara.

Autoritatea charismei

Max Weber ne ajuta si intelegem consecintele gandirii
lutherane. Criticind viziunea despre religie ca ideologie
(prezenta la Karl Marx), sociologul german vede religia ca pe
un discurs simbolic asupra realitdtii. Miscarile religioase
charismatice, de tipul celor protestante, incearca sa schimbe
sistemul de valori, sa delegitimizeze simbolic fundatia auto-
ritdtii existente si sa creeze o noud vointa colectiva, bazata pe
relatii de egalitate, pe reciprocitate verticald si pe suprimarea
diferentelor dintre membri.> Aceastd charismai, specifica
~profetilor” de genul lui Luther, contruieste, asadar, o putere
politica simbolica, de inspiratie democratica. Odata victo-
rioasd, miscarea va cauta sa fortifice noua putere simbolica,
cucerita prin infiintarea unei structuri birocratice care sa mo-
nopolizeze administratia noii reprezentari colective centrale,

I Sheldon S. Wolin, Politics and Vision. Continuity and Innovation in
Western Political Thought, George Allen & Unwin Ltd., Londra, 1961,
p. 144-157.

2 Max Weber, On Charisma and Institution Building (selected papers,
edited and with an Introduction by S.N. Eisenstadt, University of
Chicago Press, Chicago/Londra, 1968, p. 253-267 s.u.
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timp in care granitele politice si cele ale credintei tind sa
coincida, tocmai pentru ca noua comunitate ,rupe stereo-
tipizarea normelor individuale, pentru a pune in loc o reali-
tate sociala care are ca obiectiv mantuirea religioasa”.

Pe langa pathos vindicativ si revolta, teologia lui Luther
denotd si un anumit esec intelectual. Incapabil sa inteleaga
traditia Bisericii, continuitatea harului si importanta cleri-
cilor ca urmasi ai apostolilor, gindirea teologico-politica a lui
Luther a fost extrem de contradictorie. El a golit vocabularul
teologic de conceptele politice, dar, in acelasi timp, a politizat
Biserica, impingand-o in bratele Statului. A incercat sa fuga,
de asemenea, de autoritatea personalizata a Papei si a ierarhiei
bisericesti si a sfarsit prin a refuza orice ordine institutionala,
cetatenii trebuind sa se supuna conducatorului in totalitate.
In acest sens, Luther nu este doar unul dintre cei care au con-
struit conceptul de Bisericd de Stat, dar si un ganditor care
a deschis drumul autoritarismului politic.



Teologia politica a federalismului

Desi 1i blamam pentru individualismul lor, de la americani
avem §i de invatat. Republicanismul modern, pe care incercam
sd-1 punem §i noi in practica de doudzeci de ani, i§i are originea
in cultura politicd americand, sub forma federalismului. In spatiul
public romanesc, insd, federalismul continud sd trezeasca reactii
puternice de contestare, fiind perceput ca o catastrofd nationald.

Era preotiei universale

ensul originar al federalismului care a condus la crearea

Statelor Unite ale Americii il gadsim in epoca Reformei
protestante. In timp ce catolicismul medieval accentua ruptu-
ra dintre clerici si laici, protestantismul a relativizat diferenta
introdusa de primirea harului divin. Astfel, toti oamenii pot
intelege Sfanta Scripturd, in virtutea faptului ca sunt posesori
ai preotiei universale. Reforma i-a incurajat pe credinciosi nu
doar sa citeasca Biblia, ci s-o si interpreteze.

Mai apoi, curentul reformat a redescoperit importanta
Vechiului Testament, primul legamant al omului cu Dumne-
zeu, care stabileste termenii contractuali ai vietuirii lui Adam
in gradina Raiului. Acesta, insa, a violat Legea si a introdus
umanitatea intr-o viata supusa pacatului. Din acest moment,
oamenii pot accede la mantuire doar prin Mantuitorul lisus
Hristos care anuntd Noul Legamant, adicd noul mijloc prin
care Dumnezeu si-a restabilit autoritatea in fata omenirii,
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si-a revelat Legea si si-a manifestat extraordinara indulgenta
in fata pacatelor lumii. Legamantul harului existd deja in
Vechiul Testament, sub forma promisiunii, dar se pecetluieste
in persoana Mantuitorului lisus Hristos: pe de o parte, este
Dumnezeu care ofera harul si iertarea; pe de alta parte, omul
care oferd credintd, pocdintd. Dar Dumnezeu este nu doar
participant, ci si garant al legamantului, astfel incat, conform
teologilor reformati, avem de-a face cu o relatie perfect con-
tractuald intre om si Dumnezeu.

Legamantul biblic

Teologii reformati ai secolelor XVI si XVII, precum Jean
Calvin, Heinrich Bullinger, Huldrich Zwingli sau Johannes
Cocceius, au nuantat relatia contractuald a lui Dumnezeu
cu omul. Scoala calvind sustinea ci implinirea legamantului
depinde exclusivde Dumnezeu si nu implica vointa si faptele
omului. E, deci, o chestiune unilaterala, tradusa prin latines-
cul testamentum. Accentul cade pe suveranitatea omnipotenta
a lui Dumnezeu, umanitatea plind de pacat, certitudinea
mantuirii celor alesi si mantuirea prin credinta, fara fapte.
Pe de alta parte, Zwingli si Bullinger sustineau contrariul si
descriau legamantul ca pe un act bilateral (foedus) intre Dum-
nezeu si om, in care mantuirea depinde si de persoana umana.

Lasand la o parte diferentele de nuanta, Reforma a legat
intre ele cele doua Testamente, increstinandu-l pe cel Vechi
si iudaizandu-l pe cel Nou. Paralel cu traducerea Bibliei in
limbile nationale, s-a dezvoltat si ideea necesitatii intoarcerii
la crestinismului primar si citirea Vechiului Testament nu in
limba latina, ci in ebraica. Astfel, in 1524 si 1525, la doar
cativa ani dupd debutul Reformei, Daniel Bomberg, un tipo-
graf crestin din Venetia, s-a specializat in publicarea textelor
cu caractere iudaice, cartile sale raspandind foarte rapid in-
teresul pentru studiile ebraice in vestul Europei.
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Secularizarea foedus-ului

La Geneva, supranumit ,sfantul oras® de catre Ducele
de Sully, Calvin dobandise si o foarte mare influenta politica.
Biserica domina societatea, in timpul in care bisericile luthe-
rane deveneau nationale si se supuneau puterii politice. El a
inteles necesitatea unei constitutii politice pentru orasul sau
si si-a asumat ipostaza de ganditor politic, elaborand o scara
a regimurilor politice: tirania era cel mai rdu, iar comunitatea
crestina federata, cel mai bun. Astfel, ginditorul politic Jean
Calvin ia nastere in mintea teologului. Generatiile urmatoare
de filosofi politici din scoala calvina preiau si dezvolta teolo-
gia federalista: Johannes Althusius va sustine ca statul cel mai
bun din intreaga istorie este cel evreu, fiindca a fost singurul
construit in mod direct de Dumnezeu, pe baza legimantului.

Prin urmare, legdimantul biblic a fost secularizat si de alti
ganditori politici (Hobbes, Locke, Montesquieu, Rousseau
etc.) fiind inclus in teoriile contractului social. Pentru refor-
mati, hughenoti, puritani sau deisti, lumea europeana era
mult prea corupta si, drept consecinta, au plecat, asemenea
lui Avraam, in pamantul fagaduintei, indreptandu-se spre
lumea cea noud, New York. Acolo, urmand modelul biblic,
au incheiat un pact intre ei, folosindu-se de teologia contrac-
tuald sau federatista (the covenant theology'), drept primul
principiu politic enuntat in America. Imprumutati de teoria
politica, teologia federalistd ne spune ca regimurile politice
sunt rezultatul unei intelegeri, al unui pact intre oameni ,,sub
privirea lui Dumnezeu“. In baza primului legaimant biblic
menit sa-i ofere omului viata vesnica, oamenii fac un al doilea
pact intre ei, pentru a se organiza pe pamant. Federalismul
originar inseamna, asadar, federarea cetatenilor intre ei si

I Glen A. Moots, Politics Reformed: the Anglo-American Legacy of Covenant
Theology, University of Missouri Press, 2010, passim; Michael Horton,
Introducing Covenant Theology, Baker Books, 2006, passim.
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asezarea bazelor arhitecturii politico-sociale americane pe
baza principiului asocierii liber-consimtite. Un puritan con-
vins, John Winthrop, primul guvernator al coloniei americane
Massachusetts Bay (1588-1649), sintetiza idealul politic
american prin sintagma: ,libertatea de a te supune legii in
mod liber®.

Legamantul politic

Federalismul teologico-politic i se adreseaza in primul
rand individului, nu unei comunitati (familie, popor, natiune
etc.), din cauza faptului ca majoritatea teologilor federalisti
au sustinut predestinatia. Nefiind interdependenti pe drumul
mantuirii, spuneau protestantii, ne mantuim separat. Astfel,
teologia federalista, responsabilizand foarte mult individul,
a ajutat la crearea celebrului individualism american.

Cu toate acestea, este puternic dezvoltata ideea con-
tractului intre egali. Daca in epoca medievald, dominata de
catolicism, pactele erau facute pe linie ierarhica, subliniind
in continuare relatia de subordonare dintre suveran si vasal,
dintre nobil si sclav etc., in aranjamentele constitutionale
federale puterea este impartita intre guvernul central si guver-
nele locale. Federalismul este, asadar, non-ierarhic, non-cen-
tralizant si propune o relativa egalitate chiar si intre inegali.
In acest sens, impartirea puterii politice (the federal way of
sharing the power) trebuie vazuta ca un scop in sine. Virtutea
principala a federalismului ar fi, deci, ca instituie o societate
dominata de principiul intr-ajutorarii intr-un sens profund
crestin. Chiar daca autorii editorialor publicate in The Inde-
pendent Journal (1787-1788) si cunoscute sub numele de The
Federalist descriu guvernarea in termeni foarte seculari, dis-
cursul lor e mai degraba teologico-politic. Astfel, reflectiile
lui Alexander Hamilton, John Jay si James Madison asupra
guverndrii au desenat federalismul modern sub forma ,,unui
parteneriat intre morti, vii si cei care se vor naste”.
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